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FILOZOFICZNE TRESCI W MODLITEWNIKU
GERTRUDY MIESZKOWNY

Modlitewnik Gertrudy? jest zasadniczo i przede wszystkim po-
mnikiem kultury religijnej, na ktéra w pierwszym rzedzie sklada
sie refleksja teologiczna. Rozne aspekty teologii w modlitwach
Gertrudy byly juz przedmiotem drobiazgowych analiz2 Jednakze
teologia Gertrudy, zgodnie z duchem epoki, w ktorej przyszio jej
zy¢ i tworzy¢, funduje sie¢ na fundamencie takiego rozumienia
rzeczywistosci Boga i czlowieka, jakiego dostarczala filozofia. T¢

1 Modlitewnik Gertrudy, to zbiér ponad stu modlitw utozonych przez Gertrude,
corke krola polskiego Mieszka II, Zzong ksigcia kijowskiego, Izjastawa Jarostawo-
wicza, zZyjaca w latach 1025-1108. Gertruda wpisywala swoje modlitwy do otrzyma-
nego w wianie Kodeksu Egberta, sporzadzonego dla arcybiskupa trewirskiego pod
sam koniec X w. Przyjmuje si¢, ze poczatkowo byly to noty marginalne w roznych
czgSciach tej ksiggi, potem Gertruda polecita doszyé nowe sktadki (wedtug nowszych
badan bylo na odwrét: najpierw byly skiadki, a gdy zabrakio na nich miejsca,
Gertruda wypemiata swymi tekstami wolne miejsca w calej ksiedze — teza ta wydaje
si¢ bardziej prawdopodobna). Ksiega, wraz z szeregiem dotaczonych pozniej dodat-
kéw i oprawiona juz w czasch nowozytnych, nazywana jest Kodeksem Gertrudy
i przechowywana w Panstwowym Muzeum Archeologicznym w Cividale (Wtochy),
pod sygn.: Codici sacri 6.

* W pierwszym rzgdzie nalezy wymieni¢ tu prace prof. Karola Gorskiego
(,,.Modlitewnik” Gertrudy Mieszkéwny [w?] Studia i materialy z dziejow duchowosci,
ATK, Warszawa 1980, ss. 111-121. Tekst powtorzony w: Od religijnosci do mistyki.
Zarys dziejow zycia wewnetrznego w Polsce. Cz. 1. Lublin 1962; Zarys dziejéw ducho-
wosci w Polsce, Krakow 1986), ks. Bogustawa Nadolskiego (Inspiracja liturgiczna
w ,,Modlitewniku" ksigznej Gertrudy, ,,Studia Theologica Varsaviensia 33 (1995),
z. 1, ss. 175-180; Teologiczne tresci w ,,Modlitewniku” Gertrudy, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 33 (1995), z. 1, ss. 44-56) oraz moéj artykul (Elementy kultury religijnej
w ,,Modlitewniku”’ Gertrudy Mieszkéwny, ,,Ogroéd” VIII: 2003, nr 1-2 (21-22),
ss. 77-108). ‘
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filozofi¢ w tekscie polskiej krolewny nalezy wiec wydoby¢ z kon-
tekstow teologicznych i religijnych. W wyniku takiego zabiegu da
si¢ wskazal trzy zespoly tez filozoficznych w tekscie Gertrudy,
mieszczacych si¢ kolejno w obszarze filozofii Boga, filozofii czlo-
wieka i filozofii moralnosci.

‘1. ELEMENTY FILOZOFII BOGA
W MODLITEWNIKU GERTRUDY

Filozoficzne tezy dotyczace Boga sa w Modlitewniku bodaj
najmocniej uwiklane w problematyke teologiczna, co jest zrozumiate
ze wzgledu na charakter tekstu. Jednakze wlasnie w kontekstach
teologicznych dobitnie wida¢, kim jest Bog dla Gertrudy i jak
rozumie ona Jego dzialanie.

Wszystko to sprobujemy najpierw odczyta¢ z tytulow, jakie
autorka odnosi do Boga. Sa to zwroty zaczerpnicte glownie z Pi-
sma §w. i liturgii, ale ich charakterystyczny dobér dobitnie §wiadczy
o obrazie Boga, jaki miala autorka modlitw.

Najbardziej eksponowane przez Gertrudg tytuly Boga to: ,,Pan
Swiety”, ,,Ojciec Wszechmogacy”, ,, Wieczny Bo6g™”3, a takze wie-
lokrotnie okres$la Boga przymiotnikiem ,,Mocny”4. MOowi tez
o Stworcy: ,,Najmilosierniejszy Pan”’3, , Krol kroléw”, ,,Pan pano-
wan”, ,,moja ucieczka”, ,,Wyzwoliciel”, ,,Ojciec i Wladca zycia

3 Manuscriptum Gertrudae filine Mesconis II, regis Poloniae. Cura V, Meyszto-
wicz editum. Antemurale. T. 2: 1955 ss. 105-157 oraz Monumenta Sacra Polonorum,
t. II, Liber precum Gertrudae ducissae e Psauterio Egberti cum Kalendario, edit.
M. H. Malewicz et B. Kiirbis, Commentavit B. Kiirbis, Academia Scientarum et
Litterarum Polona, Cracoviae 2002, p. 201 [Monumenta Sacra Polonorum, t. 11,
Modlitwy ksiginej Gertrudy z Psalterza Egberta z Kalendarzem, wyd. M. H. Malewicz
i B. Kiirbis, oprac. B. Kiirbis, Polska Akademia Umiejetnosci, Krakow 2002,
ss. 201]. Istnieja tez dwa przektady: méj — Modlitwy Gertrudy Mieszkéwny [wybodr],
Cenobijum 9 (1996), ss. 31-41 oraz Gertruda Mieszkéwna, Modlitewnik (wybor),
,»,0grod” VIIL: 2003, nr 1-2 (21-22), ss. 39-53, a takze B. Kirbis, Modlitwy Ksie-
inej Gertrudy z Psalterza Egberta w Cividale, Krak6w 1998. Niestety, edycije i prze-
kiady ré6znig si¢ numeracja modlitw, wskutek czego istnieje ich w literaturze kilka;
stosuje wigc wiasng, podajac numer modlitwy i werset. Zazwyczaj tez podaje
facinska wersj¢ cytowanego tekstu, co ulatwi znalezienie tekstu w edycji. Por.
np. modlitwy XXV 1-2: Domine, sancte Pater, omnipotens, eterne Deus; VII 14:
Omnipotens Pater.

4 Np. modl. VIII 8, XXIX 12 i CV 3; suplikacje.

5 Modl. 111 14: Misericordissimus Dominus.
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czlowieka”$, ktory znajduje si¢ ,,ponad tronami”, na ,Swietym
tronie” i z niego ,,gladzi grzechy §wiata” oraz ,,zmitlowuje si¢ nad
nami”’. Juz z samych tych okreslen rysuje si¢ nam swoiscie pod-
wojny obraz Boga w pismach Gertrudy. Bog bowiem — z jednej
strony — to wlasnie ,, Kro6l aniotow” i ,, Krél krolow™ 8, ale zarazem
to ,,Pasterz wszystkich sierot”®. Ta druga strona obrazu Boga jest
$ciSle zwigzana z Jego relacja do ludzi. W ramach tej relacji Bog.
jest ,,Sedzia i Orgdownikiem”, ktéry posiada milosierdzie i laska-
wo§¢ 10, W stosunku do cztowieka Bog jest ,,Zyciem zywych i zmart-
wychwstaniem umartych” !, Wiasnie dla cztowieka Bog ma ,,naj-
stodsza” i ,,niezmierzong taskawosé™ 12,

Wydaje sie zatem, iz Bog w Modlitewniku ujmowany jest dwu-
torowo: sam w sobie {(quo ad se), i wtedy Gertruda mowi, ze jest
swietym i wszechmogacym, wiecznym i poteznym Panem, a takze
Krolem i Wiadca. Drugie ujecie Boga przez autorke, polega na
opisywaniu Go i zwracaniu si¢ do Niego z pozycji Jego odniesienia
do czlowieka (quo ad nos). 1 z tego punktu widzenia Gertruda
oSmiela si¢ nazwal Boga Pasterzem wszystkich sierot, Ucieczka
grzesznikéw, Wyzwolicielem pelnym najstodszej taskawosci. Warto
doda¢, ze obiema tymi perspektywami patrzenia na Boga Gertruda
operuje z duza latwoscia i ani razu nie popada w jakie§ niezrecz-
nosci w tej materii.

Oprocz tego podstawowego opisu Boga, przekazuje Gertruda
w swoich modlitwach pewne informacje filozoficzne i teologiczne.
Wskazuja one na do§¢ wysoki stopien znajomosci przez nig tych
nauk '3, Obok eminentnych tytutéw, ktérymi nazywa Boga, mowi

¢ Modl. XCII: Rex regum, Dominus dominatum, Refugium meum, Liberator,
Pater et dominator... Cala modlitwa zbudowana jest z reminiscencji i aluzji skryptu-
rystycznych, por. np. 1Tm 6, 15.

7 Modl. XXIX: Deus qui es super tronos [ ...] de sede sancto [...] tollis peccata
mundi miserere nobis.

8 Modl. XXX 2: Rex angelorum et rex regum. Ten ostatni tytul pochodzi
z Dn 2,37, a powtorzony zostat w Ap 17,141 ITm 6,15.

® Tamze, 3: Pastor omnium pupillorum. (W edycji Meysztowicza jest. Pater
omnium pupillorum.)

10 Por. modl. LII.

11 Modl. LXXXVII 7-8: [...] tu est vita vivorum et ressurrectio mortuorum.

12 Modl. 111: , pietatis dulcissima”, , pietatis immensa’.

13 Na fakt ten badacze zwracali juz uwage. Pisat o tym S. Ketrzynski i K. Gor-
ski. Najdobitniej przekonanie o wysokim wyksztalceniu teologicznym Gertrudy
wyrazit B. Nadolski, piszac o ponadprzecietnej kulturze i do§wiadczeniu wiary
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tez o Jego Troistosci. Np. w modlitwie LXV obok sformulowan, ze
Bog Ojciec jest ,,niezrodzony”, Bég Syn ,,jednorodzony”, a Bog
Duch Swiety ,,przychodzi do ludzi”’, Gertruda méwi: ,,Chwata To-
bie Trdjco, réwna, jedna Boskos$ci” !4 Mozna si¢ zastanawiac,
w jakim stopniu Gertruda rozumie t¢ formule, i na ile, czy stanowi
ona jedynie werbalne powtérzenie liturgicznej antyfony ku czci
Trojcy Przenaj$wigtszej. Sama t¢ Trojcg Gertruda opisuje jednak
doktadniej: Oto Ojciec — wedtug jej tekstu — ,,nas uczynil”, Syn —
,,nas zbawil”, a Duch Swiety — ,,nas odnowit” 15, W innym miejscu .
nast¢puje formula, nad ktorej znaczeniem zastanawia si¢ nawet
wydawca Modlitewnika®. Mowi bowiem Gertruda:

Daj nam, mitosierny Boze,
aby§my — jak w Imieniu Ojca i Syna Boskiego rodzaju rozumiemy Prawde —
tak w Duchu Swigtym poznali istotg catego [Boga]?”.

Wydaje sig, ze chodzi tu o tzw. postania Oséb Tréjcy Swietej,
o wiarg ze styszenia i o dary Ducha Swietego. Slyszac o Ojcu i Synu
rozumiemy prawde, ze Bog jest wlasnie Ojcem, Synem i Duchem
Swietym. A Duch Swiety ma nam poméc w zrozumieniu istoty Jedy-
nego Boga. Gertruda sadzi, 7e bez pomocy Ducha Swigtego — do-
dajmy, Zze bez daru rozumu — nie mozna poja¢ Boga Jedynego
i bedgcego zarazem Trzema Osobami Boskimi. Ponadto Gertruda
wypowiada si¢ na temat chwaly Bozej sadzac, ze w sposob pelny
dokonuje si¢ ona ,,w niebie” 8, W tym aspekcie Bog jest ,,nadzieja
wyznawcoOw”’, a ,,chwala zmartwychwstatych 1°.

ksieznej kijowskiej. Jako raczej banalna tre$¢ modlitw ksieznej zdaje si¢ postrzegaé
B. Kirbus, ktora zreszta uwaza, ze nie sa one osobistym dzielem Piastéwny.

14 Modl. LXV 26: Gloria tibi Trinitas, equalis una Deitas. Antyfona uzywana
w liturgii ku czci Tréjcy Przenaj$wietszej.

15 Tamze, 1-3: Gloria Patri qui fecit nos, gloria Filio qui sanavit (M: salvavit)
nos, gloria Spiritui Sancto qui renovavit nos.

16 Manuscriptum..., s. 150. Natomiast B. Kiirbis uwaza (na s. 197 przektadu),
ze tekst modlitwy ,nie przystaje” do Gertrudy. Jesli jednak wezmie si¢ pod
uwage to, co juz w tej pracy powiedziano na temat intelektualnej formaciji Ger-
trudy — to inkryminowany tekst jest mniej zadziwiajacy. W tym kontekscie warto
tez zob. zakonczenie modlitwy XCVII, gdzie Gertruda modli si¢ o zrozumienie
prawd wiary.

17 Modl. XCIV, 1-3: Concede nobis misericors Deus: ut sicut nomine Patris et
Filii divini generis intelligimus veritatem, sit in Spiritu Sancto totius cognoscamus
substantiam. Manuscriptum..., s. 150.

18 Modl. IV 14, XXI 8, C 30. .

19 Modl. XCVI 9-10: [...] spes credentibus, gloria resurgentibus.



Kolejnym ciekawym zagadnieniem sa dziatania, ktore Gertruda
w swoich modlitwach przypisuje Bogu. Odczytac je mozemy w tek-
stach modlitw dwojako: albo autorka expressis verbis moéwi np. ze
,,BOg jest zawsze i wszgdzie, i wszystko wypetnia” lub ze ,,[...] tych,
ktorzy nie wiedza i tych, ktorzy nie chca mitosiernie do siebie na-
wraca” 2% albo tez, gdy o co$ prosi, to ufa, ze B6g moze to uczynic,
jak np. modlac si¢ za zmarlych blaga Boga: ,,wybaw ich od
wszelkiego gniewu i Twojego oburzenia, od potepienia wiecznego,
od ksiazat ciemnosci..., od miejsca kary, i doprowadz do radosci
raju” 2, Otoz autorka nasza korzysta w tej mierze cz¢sto z Pisma §w.
Np. w modlitwie piecdziesigtej zamieszcza opis inspirowany nie-
watpliwie przez Ksiege Rodzaju i Apokalipse sw. Jana, pisze bo-
wiem tak:

Panie Boze,

ktory siedzisz ponad tronami Cherubinéw

i spogladasz w otchianie i sprawiasz, ze ziemia drzy,

ktory ,,zsylasz deszcz na prawych 1 nieprawych” 22,

ktory doprowadzasz do bram $mierci i odprowadzasz [od nich].

I tu podobnie, jak w przypadku, gdy opisywano rozumienie
Boga przez Gertrude, mozna ulozy¢é material wedlug schematu:
najpierw dzialania Boga w ogole, potem Jego poczynania wobec
czlowieka. Otdz pierwszym przymiotem Boga, najbardziej przez
Gertrude eksponowanym, jest Jego wszechmoc, ktoéra autorka
rozumie absolutnie. W modlitwie LIII mowi wprost: ,[...] wszy-
stko mozesz, jesli chcesz”23. Echo takiego rozumienia wszechmocy
Boga odbija sie w wiekszosci modlitw Gertrudy. Najbardziej czy-
telne jest ono we wspomniane] modlitwie LIII, ale znajdziemy
je takze w modlitwach LXI, LXV i LXXIII. W modlitwie LXXIII
pojawia sie wielki temat Sredniowiecza i renesansu, mianowicie
Sfuturibilia oraz ich poznawalno$§¢ przez Boga, pisze bowiem
Gertruda:

[...] zmitujowujesz sie nad tymi, ktorych — w wierze i uczynkach — jako swoich
przewidujesz %,

20 Modl. LI 7: [...] qui semper et ubique es, et omnia reples.

21 Modl. XLVIII 5-8: [...] libera eas ab ommnia ira et indigatione Tua, ab aeterna
dampnatione, et de principibus tenebrarum, ac locis poenarum et perduc eas ad gaudia
paradisi.

22 Por. Mt 545.

23 Werset 8: {...] omnia potes, si vis [...].

% Werset 3-4: [...] misereris quos Tuos fide et opere futuros esse prenoscis.



I znéw nie wiemy, czy Gertruda znala cala, zwiazana z tym
tematem, problematyke. JeSli jednak zagadnienie to nie bylo jej
zupelnie obce, to $mialo mozemy stwierdzi¢, ze polska krolewna
nie ustgpowata pod wzgledem wyksztalcenia stynnym w tym czasie
uczonym mniszkom.

Bog w odniesieniu do swych stworzen ma ,,niewypowiedziang
lagodnos¢ i wielkie milosierdzie?’, a-,,oczy Jego sa nad sprawied-
liwym™ 1 ,,uszy otwarte na jego prosby”?25. Bog stanowi dla swych
stworzen cel jako ,,pragnienie serca” i ,,dazenie zycia”?". A

Najbardziej eksponowane odniesienie Boga do cztowieka —w po-
rzadku nadprzyrodzonym — to zbawienie czlowieka i odpuszczanie
mu grzechéw, za§ w porzadku doczesnym — ochrona czlowieka
przed nieszczgéciami i obrona przed przesladowaniami. Obie te pla-
szczyzny w modlitwach Gertrudy wzajemnie si¢ laczg i przenikaja.
Wszystkie bowiem nieszczg§cia i prze§ladowania sa — co mozna
odczytaC w Modlitewniku — albo skutkiem grzechu albo dzietem
szatana. Ale Bog chroni czlowieka, ma bowiem moc , lamania sztuki
diabelskiej”?8. Lamie tez ,moce nieprzyjaciol”, ,wyrywa z nie-
bezpieczenstw” oraz ,,broni od wszystkich win?°. Bog ,,raczy sie
zmilowywaé si¢ nad wszystkimi, ktorzy si¢ do niego uciekaja’ 30,
Jego milosierdzie jest bowiem ,,wsp6lna przystania grzesznikow’ 31,
Gertruda szczegélowo wyjasnia zasady udzielania przez Boga roz-
maitych lask, Bog bowiem — jej zdaniem — ,,pociesza pokornych”
i ,,wspomaga wierzacych”3? oraz ,,zbawia tych, ktérzy pokladaja
w Nim nadzieje™ 3.

Kolejnym zagadnieniem, ktore nasuwa si¢, sa poszczegélne
Osoby Boskie, co stanowi juz problematyke stricte teologiczng
i koniczy nasze rozwazania.

Formutujac historyczne uwagi na temat ujecia Boga w Modlitew-
niku Gertrudy MieszkOwny, trzeba przede wszystkim wskaza¢ na

25 Modl. LX 3: [...] inenarrabilis clementia [...], 5: magna misericordia [...]

26 Modl. XXXVI 31-32: Oculi Domini super iustos (Ps 33,16).

27 Tamze: Desiderium cordis (Ps 20,3), (Vitam petiit [...], Ps 20,5). Podaje wg
Wulgaty iuxta LXX.

28 Modl. XXXVIII 5: Frange Domine artem diaboli.

2% Modl. XXXIX 5-8: Frange Domine contra me inimicorum poltestates, erue me
de periculis, tuere me de omnibus causis et in criminatione defende aegram et iacentem.

30 Modl. LI 22: [...] qui omnibus ad Te confugentibus miserere digneris.

31 Modl. 54: curro [...] ad communem peccantium portum.

32 Modl. LXIII 1-2: Qui es humilium Consolator, et fidelium Adiutor.

33 Tamze 5: qui salvos facis sperantes in Te.
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trynitarny i chrystologiczny charakter tych modlitw. Te teologiczne
tezy zakladaja jednak znajomos$¢ okreslonych koncepcii filozoficz-
nych, jak np. osoby i natury. Opis relacji pomigdzy poszczegdinymi
Osobami Trojcy Swictej jest tak precyzyjny, Ze nalezy podkreslaé
juz nie tyle ortodoksyjno$¢ ksieznej kijowskiej, ile podziwiac jej
znakomita znajomosé teologii Trojcy Swietej.

Bog jest stworca $wiata 1 cztowieka. Jego relacja do stworzenia
nacechowana jest dos¢ absolutystycznie rozumiang omunipotencja.
Gertruda podkresla tez, ze Bog jest nie tylko ,,osobistym” Odku-
picielem czlowieka, lecz takZe jego ,,osobistym Stworca” (Creator)
i Tworca (Factor). Ze strony stworzen nalezy si¢ Bogu chwala, jako
akt elementarny dzigkczynienia za dzieto stworcze. Pieklo dla Ger-
trudy nie jest przedmiotem lgku, lecz jest miejscem, z ktorego nie
wznosi si¢ chwata Boza i dlatego Gertruda nie chee i§¢ do piekla3+.

Wszystko to wskazuje, iz uczono nasza autorke teologii Sw.
Pawla, zawartej w Jego listach apostolskich. Ponadto znajomos¢
teologii daréw Ducha Swictego wskazuje, ze w klasztorach benedyk-
tynskich, w ktorych ksztalcita sie polska krolewna, dominowata
wlasna, a nie augustynska, tradycja teologiczna.

Narzedziami w reku Boga sa — wedtug Modlitewnika — anioto-
wie. To oni sa wykonawcami Bozych polecen. Bog bowiem pomaga
ludziom za poSrednictwem aniolow. W modlitwie LXVI autorka
prosi wszechmogacego Boga:

Wyslij, Panie, prosze, $wigtego aniola swego na moje manowce i uwolnij mnie od
bezbomikow3s.

Najczesciej przywotywanym aniolem jest w Modlitewniku §w. Mi-
chat Archaniol. Pozostali aniolowie, ktérych sa ,,tysiace tysiecy”
oraz ,,dziesiatki setek tysigcy’ ustawieni sa przez Gertrude w dziewigé
chorow, wprost za Dionizym Pseudo-Areopagita. Te chory to: ,,Sera-
fini i Cherubini, Trony, a takze Panowania, Ksigstwa, Moce, ...Anio-
fowie i Archaniolowie 36, Motywem odniesienia Gertrudy do anio-
fow jest jej wiara, Ze pomagajg oni ludziom w ich ludzkich sprawach.

3 Modl. IV 18-19. Gertruda wykorzystuje tu werset z ,,PieSni Ezechiasza
(Iz 38,18). Pieéni ta nalezy do Psalterza, a cytowany werset ma kilka miejsc para-
lelnych w psalmach.

35 Werset 8-9: Inmitte Domine quaeso sanctum angelum Tuum in circuito meo,
et eripe me ab impiis [...]

36 Modl. XXVIII 1-3: Seraphin et cherubin, troni queque dominationesque,
principatus, potestates, virtutes omnes angeli et archangeli [...]
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Zywy kult aniotéw i ich ksiecia w Modlitewniku, oraz teoria
Pseudo-Dionizego, to wyraz z jednej strony tej benedyktynskiej
tradycji, ktora swg kulminacje uzyskata w XII wieku w pismach
sw. Hildegardy z Bingen, z drugiej za$ strony nalezy tu wskaza¢ na
tradycje dworu Otton6ow, w ktoérej przeciez nasza autorka musiala
by¢ ksztaltowana. Tradycja ta bowiem, wlasnie za Ottona II i Otto-
na IIT oraz Teofano, odwolywala si¢ do czasow i idei cesarza Karola
Wielkiego, ktory panstwo swoje ofiarowal w opieke $§w. Michatowi
Archaniolowi. Zreszta przez cale pelne Sredniowiecze kult aniotow
byt bardzo popularny. Modlitewnik koresponduje wiec ze wszyst-
kimi tymi tradycjami.

2. ELEMENTY FILOZOFII CZLOWIEKA
W MODLITEWNIKU GERTRUDY

O istocie czlowieka Gertruda wypowiada si¢ z teologicznego
punktu widzenia. Powierza Bogu, w szczegblnosci Chrystusowi,
oraz aniolom — istotne w jej rozumieniu — ,,czesci” czlowieka.
Poleca wigc Bogu kolejno: ,,dusze, cialo, zmysly, postanowienie,...
zycie,... zawsze i1 w kazdym czasie”37. Sa tu wskazane podmioty
dziatan czlowieka. Same dzialania i czynnosci autorka zdaje si¢
powierza¢ Jezusowi, poleca bowiem Jego opiece ducha swego, mysli
swoje, zmysly, stowa, dzieta i wszystko38. Aniolom, z kolei, oddaje
w opieke po czesci jedno i drugie, mianowicie: ,,dusze... 1 cialo...,
i zmysty..., i wszystkie rzeczy wewnetrzne i zewngtrzne, i wszystkie
klopoty duszy... i ciala...””, a takZe prosi o ochrone we wszystkich
sytuacjach, w jakich si¢ w zyciu znajduje:

[...] czy stojaca, czy siedzaca, lezaca, czy chodzaca, czy czuwajaca, czy $piaca, czy
odpoczywajgca, czy dzialajaca, czy gdy jakakolwiek drogg bede kierowana 3.

Czlowieka zatem dla Gertrudy stanowi dusza i cialo. W kom-
pozycji tej wymienia takze zmysty. Jest to platonska antropologia,
zapewne augustynskiej proweniencji. Tak zbudowany cztowiek pod-
miotuje rozmaite dzialania: mysli, mowi, postepuje. Rzeczy doty-
czace czlowieka dzieli Gertruda na wewngtrzne i zewnetrzne. Byé

37 Modl. CIII 12-13, 15: Tibi comendo animam meam, corpus et sensus meum,
consilium meum et vitam meam [...] semper et omni tempore...

38 Modl. XLV 4-6: commendo spiritum meum et cogitationes meas, sensus,
sermones et opera, et omnid.

3% Modl. V 6.



moze to, co zewngtrzne dotyczy ciala, za$ to, co wewngtrzne —
duszy. Sugestie t¢ zdaje si¢ potwierdza¢ podziat ,klopotow” na
duchowe i cielesne*®.

Cztowieka dobrego pod wzgledem moralnym charakteryzuje —
wedlug Modlitewnika — prawdziwa pokora oraz milo$¢ Boga i bliz-
niego. Czlowiek dobry nie udaje swej dobroci, gdyz jest rzeczywi-
scie dobry. Jest on ponadto lagodny, jego obyczaje sa dobre
i uczciwe, a dusza i cialo posiadaja swoista stodycz*!. O wszystkie
te cechy prosi Gertruda dla siebie#?. Uwaza ona bowiem, ze ludzie
powinni si¢ odnosi¢ do siebie z pokojem, dobrocia i mito$cia —i o to
blaga w modlitwie XVII, aby §w. Helena ,,serce stug Twoich z poko-
jem i mitoscia,... ku mnie obrocié raczyta™. Wsrod cech charaktero-
logicznych podkre§la Gertruda prawos¢; prosi bowiem o ,,prawe
odczucie, prawa wiare, prawy umyst (Meysztowicz: prawe daze-
nie)”’ 43, Czesto ponadto akcentuje pokore i lito$¢, szczegolnie gdy
mySli o sprawujacych jakas wladzg. W modlitwie za kréla mowi:

Odwrdé serce krola od nienawiéci, od niecheci i gniewu,

a zwrdc je ku litosci i pokojowi oraz dobroci,...

Daj mu Panie prawdziwa pokorg i prawdziwa mitoS¢.

Utwierdz w nim Bozg prawdg,...

uczyh go meznym i stalym przeciwko wszystkim jego wrogom,
widzialnym i niewidzialnym,

aby uzbrojony Twojg opieka zastuzy! sobie stuzy¢ Ci jako zbawiony*.

I dodaje:

...aby$§ krola i cale ksiestwo dla stugi Twojego tagodnym i milosiernym,... uczynié
raczyt,... Abys$ ich gniew i niech¢¢... zamieni¢ na tagodno$¢ raczyt,...

AbyS prawdziwa 1 braterska mitos¢ oraz dobra zgode umocni¢ w nim raczyl,...
Wryilij Panie z nim swojego $wietego aniota, aby go strzegt i bronit,...

a jego stopy zawsze skierowywal na droge¢ pokoju i zbawienia,

aby zy! z nami z rado$cig i pokojem*5.

40 Tamze.

41 Augustynizm Gertrudy, co juz podkreslano, nie tylko nie ma nic wspdlnego
z manicheizmem, ale takze daleki jest od przesadnego ascetyzmu, jaskrawie wyste-
pujacego u neoplatonizujacych Ojcéw wschodnich, lecz tez nieobcego zachodniej
ascetyce, wyrostej na antropologii biskupa Hippony.

42 Modl. 11.

43 Modl. III: rectum sensum, rectam fidem, rectam mentem (M: rectam inten-
tionem). Akcent na zmyslty zdradza wplyw mysli kosmologicznej, ktora rozwineta
si¢ w XII w. w szkole w Chartres (oraz w filozofii arabskiej przenikajacej od kornica
XII w. do Europy).

4 Modl. VII 1-2, 7-8, 12-13.

45 Tamze 15, 17, 27, 32-33, 35-36.
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Czlowiekowi zlemu obca jest znajomosc grzechow 1 wystepkow;
nie chce on przyznac¢ si¢ do swoich nieprawosci*. Cztowiek grze-
szny w tym zyciu zawsze zazywa rozkoszy, a serce jego kieruje si¢ do
czczych radosci 1 proznej chwaly, poniewaz odczuwa pragnienia
cielesne, poprzez ktore kusi go szatan. Czlowiek potrzebuje wtedy
pomocy Boga, by odrzuci¢ diabelskie pokusy+’. Najwazniejsze
jest tu przede wszystkim odpuszczenie przez Boga grzechéw, o co
ksiezna usilnie prosi, gdyz grzechy ,,przygn¢biaja” czlowieka*s.

W modlitwie LI zestawia Gertruda swoisty katalog grzesznikow
w nastepujacej hierarchii: najpierw ida ,bezboznicy”, wszelkiego
autoramentu, a potem kolejno: ,jawnogrzesznicy (celnicy), nie-
czyste nierzadnice, mordercy, zbdjcy, kltamcy i bluzniercy [...]”4°. Jesli
mozna potraktowac te listg rzeczywiscie jako pewna hierarchizacje,
to warto zauwazy¢, ze ludzie wykraczajacy przeciwko szostemu
przykazaniu sa przed tymi, ktorzy lamia przykazanie piate, nato-
miast winni naruszenia przykazania 6smego sa, w tym wypadku
zgodnie z dekalogiem, na koncu, o ile ,,bluznigcych” nie potraktuje
si¢ jako winnych lamania przykazania drugiego.

Antropologia Gertrudy jest raczej augustynska z wyraznym
jednak rysem moralistyki, majacej swa proweniencj¢ w Regule
$w. Benedykta. Gertrud¢ mniej zajmuje filozoficzna wizja istoty
czlowieka; raczej skupia si¢ na tym, co jest w czlowieku Zrodiem
jego moralnej dzialalnosci. Tym — jak si¢ zdaje — nalezy thumaczy¢
umieszczenie w ,jednym szeregu” w modl. CIII istotnych elemen-
tow czlowieka (dusza i cialo) oraz podmiotow poznania i decyzji
(zmysly, postanowienie). Przenosi nas to w sposob ,,plynny” do
problematyki moralnej, zawartej w modlitwach Gertrudy.

3. ELEMENTY FILOZOFII MORALNOSCI
W MODLITEWNIKU GERTRUDY

W modlitwie XC wymienia Gertruda dziedziny ludzkiej dzialal-
no$ci, w ktérych zdarza si¢ czlowiekowi grzech, a takie podaje
grupy grzech6w glownych oraz te, ktore sa wystapieniem przeciw
szdstemu 1 6smemu przykazaniu Bozemu. Oto ta lista:

46 Modl. XXXVII.

47 Modl. LI 28-36.

48 Modl. LVIII 31-37.

49 W. 11-12: Impios et publicanos, immudos meratrices, homicidas, latrones,
negantes atque blasphemantes Te, (Inc. ut nullus per modum desperaret salutem...).
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[...] grzechy [...] sa [...] w stowach, w czynach, w mysli, w mowie, w dzialaniu,
w nierzadzie, w nieczystosci, w pozadliwosci, w falszywym §wiadczeniu, w bluznier-
stwie, w pysze, w proznej chwale i we wszystkich ztych czynach %.

Katalog samych grzechow, jaki mozemy zrekonstruowac na
podstawie modlitw ksigZnej kijowskiej, jest jeszcze bardziej impo-
nujacy. W modlitwie LVIII wymienia Gertruda swoje grzechy:
skapstwo, pyche, niepostuszenstwo, cudzotostwo, kradziez, hipokry-
zj¢ i oblude, zdzierstwo (nazywa siebie ,,jawnogrzesznica (celnica)”)
zabdjstwo, zazdros¢, gniew, upor, nienawisé, zlosliwos¢, rozpuste,
niesprawiedliwos¢, nieczysto$¢, rozrzutnosc¢, przeSladowanie i ni-
szczenie wiernych Bozych!. Grzechy syna wymienia w modlitwie
LXVII: kuszony byl — zdaniem swej matki —

[..] odchlaniami fakomstwa i rozpusty, pycha i samochwalstwem, oszczerstwem
i skgpstwem, zarozumiatoécia, niecierpliwoécia i klamstwem oraz mezobodjstwem
i falszywym $wiadectwem, przez grabiez i wiarolomstwa, i przez inne liczne winy 2.

Gertruda wymienia takze wady réznych ,,standéw”’: ot0z wrogo-
wie kréla grzesza ,,niegodziwosécia i zazdroscia”, i przygotowuja
przeciw niemu ,,podstegpne spiski’’ 3. , Serce krola™ jednak tez nie
jest wolne od wad. Oto w tej samej modlitwie VII prosi o odwroce-
nie tego serca ,,0od nienawisci, od niecheci i gniewu”.

Takze w modlitwie VII wymienia Gertruda przeciwnikéw czlo-
wieka w dobru. Sa to: ,,odwieczny wrog” czyli szatan, ,,zty czlo-
wiek’’ oraz wrogowie osobisci. W tym miejscu warto zauwazyc, ze
odréznia Gertruda czlowieka zlego w o0 gdle, czyli takiego, ktory
szkodzi innym z zasady oraz wroga osobistego, ktory moze byé
czlowiekiem dobrym, a kierowad si¢ niechecia tylko wobec swoich
przeciwnikow. Przyczyna zla na ziemi jest szatan. Nie znajdujemy
w Modlitewniku teorii z IX wieku contemptus mundi, Bog bowiem —
zdaniem Gertrudy — uwolnit caly $wiat od winy3*. A Chrystus

50 W. 12-14: Multa sunt [...] peccata mea: in verbis, in factis, in cogitatione,
in locutione, in actione, in fornicatione, in pallutione, in libidine, in falso testimonio, in
blasphemia, in superbia, in vana gloria, in ira, in consensu et in omnibus operibus malis.

51 W. 9-15: [...] semper fui avara, superba, inobediens, adultera, fur, hypocrita,
simulatrix, publicana, homicida, invidiosa, iracunda, contumax, odiosa, maliciosa,
nequicia plena, inigua, immunda [...].

52 W. 11-16: Voraginibus gulae atque luxuriae, per superbiam et iactantiam, per
detractionem et avaritiam atque cenodatiam, per inpacientiam et mendatium ac
homicidum et falsum testimonium, per furta et periuria, et per alias culpas plurimas.

53 Modl. VII 19, 23.

54 Modl. XTIV 4.
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wlasnie po to stal si¢ czlowiekiem, ,,aby nieszczgsnej naturze ludzkiej
otworzy¢ poznanie swego milosierdzia’ 55 Dlatego stuszny wydaje
si¢ sad prof. Karola Gorskiego, ze ,,Gertruda pozostawata pod
wrazeniem nauki o opgtaniu’36. Szatan bowiem - wedlug niej —
»udzi, podsuwajac ustom co innego i zniewala samga modlitwe” 57
oraz ,rani wszelkie cialo”5® i stad pochodzi oskarzenie ciala
o sklonnos¢ do grzechu’®. Nie ma w tym nic z manicheizmu,
gdyz Gertruda prosi Boga takze o opieke nad cialem i blaga o nie
oddawanie jej pod wiadz¢ diabla %, o usunigcie mozliwosei szatan-
skiego zwodzenia . ,,Bron mnie Panie, Boze m6j — prosi Gertruda —
przed zakusami diabla i przeciw aniolowi piekielnemu, podpowia-
dajacemu i uczacemu rozmaitego zla [...]%%, zlam, Panie, sztuke
diabelska [...]” .

W literaturze przedmiotu znajdujemy szereg dywagacji przede
wszystkim na temat katalogéw cnét i wad, z ktérych korzystac
mogla Gertruda, a takze podjgcie problemu autentycznosci zawar-
tych w zbiorze wyznan. Z jakichkolwiek jednak katalogdéw nasza
autorka by nie korzystala — trudno nie zauwazy¢, ze ujecia Ger-
trudy w tej materii nosza jej silnie zaznaczone, indywidualne pietno.
Akcent poloZzony na cnocie pokory wskazuje ponadto na benedyk-
tynska inspiracj¢ modlitw. Pokora u Gertrudy jest wyraznie ujmo-
wana jako odniesienie czlowicka do Boga. W relacjach migdzyludz-
kich autorka nasza akcentuje dobro¢, milo$¢, pokdj i prawosc. Jest

55 Modl. LIIT 2-3.

56 Zarys..., s. 36.

57 Modl. XXXVII 6.

58 Modl. XLVII 6.

5 Por. Modl. LI 32, LXIV 5, LXVIII 13.

6 Modl. LXI 11: ne des potestatem diabolo super me.

61 Modl. LXJII 10 i LXVIII 15.

62 Modl. XCVII 14-16.

63 Modl. XXXVII 5: frange Domine arte diaboli. Owa ars diabolica wydaje si¢
potwierdza¢ znajomosc przez Gertrudg nauki o opgtaniu. Szatan bowiem dysponujac
odpowiednig ,,sztukg” jest w stanie zwie$§¢ czlowieka. Ratunkiem czlowieka jest
Chrystus. W sensie finalnym — dzigki Wcieleniu i Odkupieniu (,,raczyle§ stac sie
cztowiekiem, aby nedzng nature ludzka przytaczy¢é do swej dobrotliwosci™ —
modlitwa LVIII 3-4) i w sensie aktvalnym - ciagle wspierajac czlowieka laska
uswiecajaca, uczynkowa, cnotami wlanymi, obecnoscia Ducha Swigtego. Czlowiek
musi si¢ jednak zwroci¢ do Chrystusa. Jest to wiec wigcej niz w teologii §w. Augu-
styna, w ktorej wystarczylo, aby cztowiek nie zamykal si¢ na dzialania Boga.
W Modlitewniku natomiast jest niemal odwrotnie: Gertruda gwaltownie, namigtnie
i z uporem prosi Chrystusa o ratunek.
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to wiec typowo ,katolicki”’ zespol cndt czlowieka, z wlasciwym
tradycji benedyktynskiej umiarem. Warto podkreslic, ze jak w dzie-
dzinie uczu¢ Gertruda jest gwaltowna i niekiedy niecierpliwa, tak
w dziedzinie pogladéw charakteryzuje ja madry umiar i niekiedy
nawet swoista powsciagliwosc.

* *

Analizujac modlitwy Gertrudy MieszkOwny mozna zaryzyko-
wac teze, ze autorka nasza znala problematyke filozoficzna nau-
czang i dyskutowana w XI wiecku. Wskazuje na to znajomos¢ teologii
Tréjcy Swietej i chrystologii. Gertruda niewatpliwie zetkneta sie
z pismami §w. Augustyna oraz dzietem Hierarchia Niebieska Dioni-
zego Pseudo-Areopagity. Autorka nasza orientuje si¢ takze dobrze
w dyskusjach teologicznych na dworze Karola Wielkiego (Filioque)
-oraz w tematach sporow w IX wieku (futuribilia). W tej ostatniej
sprawie interesujaca jest formuta problemu w Modlitewniku, ktora
przypomina zaroOwno dokonywane w IX wieku rozstrzygniecia
sporu o przeznaczenie, jak i pietnastowieczne dyskusje na temat
przedwiedzy Boga. A juz zupelnie zaskakuje fakt, ze znajdujemy
w Modlitewniku wiele akcentow, ktore w kulturze religijnej Europy
pojawiaja si¢ znacznie pdzmiej. Ot6z mamy tam problem ,,stwo-
rzenia” i ,,odnowienia” (w modlitwie LXV), ktory zostal podjety
dopiero przez uczonych z klasztoru §w. Wiktora w XII wieku. Kult
Jezusa, z podkresleniem Jego czlowieczenstwa oraz akcentowanie
pokory i lagodnosci wiaze si¢ z imieniem §w. Bernarda z Clairvaux,
takze z XII wieku. Kult §w. Marii Magdaleny, reprezentowany przez
modlitwe CV, pojawit si¢ dopiero w XIII wieku, a Me¢ki Panskiej —
dos¢ szeroko kultywowanej w Modlitewniku ~ to w kulturze euro-
pejskiej zastuga franciszkanow, dzialajacych w XII1 i X1V wieku. Te
zaskakujace fakty zdaja si¢ potwierdza¢ pozornie watpliwa teze
E. Gilsona, ze tzw. wielkie systemy sa zwykle syntezami i pod-
sumowaniami tego, co juz wczesniej byto w kulturze.

LES CONTENUS PHILOSOPHIQUES DU LIVRE DE PRIERES
DE GERTRUDE MIESZKOWNA (XI° SIECLE)

Résumé

Le livre de priéres de Gertrude est principalement le monument de la culture
religieuse et en tant que tel il est voué avant tout a la reflexion théologique.
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De différents aspects de la théologie inclus dans ce livre ont déjd été I’ objet des
analyses minutieuses (K. Gorski, B. Nadolski, A. Andrzejuk). Mais la théologie
de Gertrude se fondant — conformement a I’esprit de I'époque ou vivait et créait
la princesse royale polonaise — sur la comprehension de la réalité de Dieu et de
I'homme apportée par la philosophie, il est aussi souhaitable de faire voir cette
derniére 3 travers les contextes théologiques et religieux de I'oeuvre. Cette demarche
aboutit en effet 4 la distinction dans le manuscrit de Gertrude de trois groupes de
théses philosophiques situées respectivement dans le domaine de la philosophie
de Dieu, de la philosophie de 'homme est celle de 1a morale.

En analysant les concepts de Dieu présentés dans le Livre de prieres il faut
d’abord souligner le caractere trinitaire et christologique des priéres. Ces théses
théologiques admettent pourtant la connaissance des conceptions philosophiques
déterminées dont les théories de la personne et de la nature. Dieu ainsi concu est le
créateur du monde et de 'homme. Son attitude envers la créature se caractérise par
une omnipotence assez absolutiste. Gertrude souligne aussi que Dieu est non
seulement le Redempteur ,,personnel” de I’homme mais aussi son ,,Créateur
personnel” (Creator) et Facteur (Factor). La créature doit 4 Dieu Phommage qui est
I’acte élémentaire de I’action de graces: pour ’oeuvre de la création. L’enfer ne fait
pas pour Gertrude I’objet de peur. C’est I’endroit d’ou la gloire de Dieu ne s’éléve
pas et c’es pour cette raison que Gertrude ne veut pas y aller.

L’anthropologie de Gertrude est plutét augustinine mais posséde un trait net
de la moralisation ayant sa provenance dans la ,,Régle” de saint Benedict. Gertrude
s’occupe moins de la vision philosophique de I'étre humaine. Elle se concentre sur ce
qui est dans ’homme la source de son action morale. Ces la raison- parait- il- pour
laquelle elle place ,,au méme rang” les éléments essentiels de 'homme (I’dme et le
corps) et les sujets de la connaissance et de la décision (les sens et la résolution).
Ceci nous tranfére d’une fagon ,fluide” dans la problématique morale contenue
dans les priéres de Gertrude.

Dans le domaine de la morale ’accent est mis sur la vertu de '’humilité ce qui
témoigne de I'inspiration bénédictine des priéres. L’humilité est visiblement conge
comme lattitude de I'homme a I’egard de Dieu. Dans les relations interhumaines
Gertrude met I'accent sur la bonté, ’'amour, la paix et la droiture. C’est donc
I’ensemble typiquement ,,catholique” de vertus humaines marqué d’une moderation
provenant de la tradition bénédictine. A remarquer cependant que si dans le domaine
des sentiments Gertrude est parfois violente et impatiente, elle se caracterise par
contre, par une moderation raisonnable et méme une temperance particuliére en ce
qui conceme les opinions.

Artur Andrzejuk



